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Apresentacao
TRADICOES, CRIACAO E RESISTENCIA
VERSUS OS SIGNOS DO FALSO

A nogio de “falso” em “os signos do falso”, aqui, ndo
implica oposicdo entre falso e verdadeiro como elementos
estruturantes do pensamento para que o ser humano, onde
quer que habite, possa enfrentar os desafios da representacio
do mundo e afirmar suas existéncias e formas de vida, mas
implica, sim, como encarar certas formas de representacao que,
em tempos de “pés-verdade” e oriundas da extrema direita
em movimento, tém nao apenas tentado invadir os corpos, as
subjetividades, os espiritos, as salas de aula e vasculhar nossas
casas em busca de signos do chamado “marxismo cultural”,
além de simplesmente dizimar pessoas, comunidades, tribos,
nacoes.

Entio, ndo ¢é apenas o pensamento como ato de
resisténcia (quando este interpela o si na sua relacdo entre o
saber ¢ o poder) que estd sendo radicalmente ameagado, mas
0s proprios processos em que O pensamento se constitui, se
elabora, e estabelece as condi¢des de possibilidades de mediacao
do ser humano com o mundo. As forcas reacionarias humanas,
demasiadamente humanas, que disseminam “os signos do falso”
tornam também reativas tecnologias, armas nucleares, 16gica
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econdmica, culturas religiosas dominantes, entre outras, tanto
para impedir pensamentos e suas racionalidades, como para
deter tempos e espacos e inviabilizar as linhas de fuga.

Para se enfrentar essa espécie de barbarie, que tem
sua origem no argumento judaico-cristdo e suas variagoes
e praticas culturais, evoca-se aqui quatro tradi¢des fortes, a
saber: a) as sociedades contra o estado, anteriores a ocupa¢io
da América pelos europeus, que se desenvolveram entre os
indigenas brasileiros e de grande parte da América Latina;
b) o cristianismo primitivo, anterior a expropriacio de seus
valores pela canonizagio através de sistemas religiosos; c) os
quilombos e a didspora no atlantico negro; d) a Comuna de Paris
e seus desdobramentos estético-politicos contemporineos,
sobretudo, em todas essas tradi¢oes destacando a produgio e
o ativo papel das mulheres. Elementos essenciais dessas quatro
tradigSes atravessam os artigos propostos nessa coletinea e se
conectam com questoes e problematicas decisivas para se pensar
a Bahia e sua contemporaneidade.

Além das inumeras fontes mobilizadas por esses artigos,
evocamos, também, alguns centros de memoria, tais como o
Memorial da Epopeia do Descobrimento, em Porto Seguro;
o Castelo de Garcia D’Avila ou Casa da Torre, na Praia do
Forte, situada no Litoral Norte da Bahia; o Parque de Canudos
e o Memorial Antonio Conselheiro, do Campus Avancado da
UNEB, em Canudos e o Museu do Homem Americano, em
Sido Raimundo Nonato no Piaui, a2 fim de mobilizarmos outros
signos, que suplementem e dialoguem com os dos artigos, e,
com isso, possamos ampliar as condi¢cdes para se combater os
“signos do falso” associados ao passado da Bahia e confronta-
los com os do presente e, com isso, sobrevivermos: dobrando e
implodindo a linha reta do tempo, construindo agoridades.

Aprendemos com o educador Paulo Freire, fonte de
referéncia de nossos artigos aqui, que se nao houver ser humano,
“com o mundo”, para dizer que “o mundo é o mundo”, que o



sol é o sol, que Deus é Deus, tanto o mundo, o sol e Deus,
entre outras coisas, nomeaveis pelo ser humano, existiriam, tais
e quais, mas sem esses nomes ou atributos; logo, se o nome
(das coisas existentes) depende do ser humano para colar-
lhe as coisas, e sao nao houver ser humano para fazer isso, as
coisas podem muito bem existir sem seus nomes ou sem serem
humanos para nomea-las ou, ainda, existirem com os seus nomes
arbitrarios e sob pura responsabilidade de quem os designa e
prolifera seus sentidos. Assim, nem mundo, nem sol, nem Deus,
sdo responsaveis pelas lambancas que a nomeacdo das coisas
provoca sobre a existéncia humana. Além de nomearmos e
darmos sentido ao mundo, as paisagens e aos deuses, a lingua é
nossa condi¢ao de entrar na histéria, como sujeitos, ¢ em vez de
apenas estarmos no mundo, tangidos pela linguagem, ¢ decisivo
estarmos “com o mundo”, dando forma ao que acontece e
fazendo de nossa vida uma obra de arte.

Um exemplo de arqueologia linguistica, em territério
baiano e adjacentes, que merece registro seriam as cronicas
seiscentistas, da Carta de Pero Vaz de Caminha, passando pela
gramatica de José de Anchieta e os tratados de Gabriel Soares
de Souza. O nome “Brasil”, antes de referir-se ao pau brasil,
foi ilha ou terra de santa cruz ou de vera cruz, mas, como um
nome articulado com o aprendizado da lingua dos indigenas
e sua sistematizacdo numa gramatica, foi o mais profundo
empreendimento de ocupagdo da lingua dos indigenas com
os nomes do mundo ocidental e, com isso, fazer emergir uma
pedagogia da memorizagdo, da repeti¢io, da demonizagio, até
os povos originarios e ocupantes da terra perderem suas
referéncias linguisticas, culturais, territoriais e ontologicas,
quando ndo, simplesmente, serem dizimadas em nome Deus.

Se ¢é fato incontestavel que, em nome de Deus, o
colonizador portugués via nas populagdes indigenas, um povo
sem fé, sem rei e sem lei, a filosofia contemporanea nos ensina
a perguntar: e se os colonizadores portugueses vissem o0s
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indigenas como seus pares, como seres humanos, apenas com
outros deuses e com outra ordem politica e cultural? Aqui,
entio, depois da pergunta filoséfica, entraria a literatura, sem seu
aprisionamento ficcional: imaginem o que Jesus de Nazaré ou o
cristianismo primitivo, antes de se tornarem, respectivamente,
uma personagem do discurso apostdlico romano ou um ativismo
religioso a ser controlado e combatido a favor de um sistema
de controle da subjetividade, da rapina e do roubo das terras,
esses se encontrassem com os indigenas nas Américas? Os e as
indigenas seriam vestidos (as)? Os valores culturais indigenas,
tais como adorar a natureza, praticar a antropofagia, guerrear,
afirmar a vida na terra, seriam tidos como pecados e, como tais,
todos deveriam ser condenados ou uma revolugao através do
amot, como promessa, teria sido possivel, em vez da barbarie
e do genocidio? Jesus de Nazaré ou os seus seguidores no
cristianismo primitivo teriam condigdes de escutar os indigenas
antes de prescrever os valores da sua tradicao ou se abririam a
uma nova combinacio civilizatéria fundada no amor?

Essa dobra na imaginacio criadora, aumentando a
poténcia de seus processos ficcionais, é capaz de imediato
provocar um sério abalo em mais de um milénio de canonizac¢ao
do cristianismo, se ndo vejamos: a) haveria uma diferenga da
té propugnada por Jesus de Nazaré aos indigenas, daquela
té propugnada pelos jesuitas da Companhia de Jesus e sua
vinculagdo a um processo colonial, barbaro e genocida? b) a
canonizacdo das palavras de Jesus de Nazaré ou dos primeiros
cristaos, do século 111 ao século X VI, teria preservado, destruido
ou aperfeicoado a vida de todo e qualquer ser humano fundada
numa revolucio através do amot? ¢) se osindigenas nio tivessem
tido essa mediacdo nefasta da Companhia de Jesus e pudessem
dialogar diretamente com Jesus de Nazaré e seus seguidores,
antes da canoniza¢io apostodlica romana: como o sistema afetivo
e amoroso da civilizacdo indigena teria se conectado com a
no¢ao de amor e de revolugdo proposta por Jesus de Nazaré e
seus primeiros seguidores?



Perguntas semelhantes ¢ com a mesma forca de
esvaziamento do aparato repressor e genocida da canonizagao
poderiam ser feitas envolvendo as nog¢odes de “rei” e de “lei”
e, assim, poderfamos tornar visiveis algumas proposi¢des pelas
quais se pudesse vislumbrar as primeiras séries de “signos
falsos” a saber, proposicio 1: a revolu¢io da experiéncia humana
através do amor, na terra, proposta por Jesus de Nazaré e seus
primeiros seguidores, ¢ incompativel com o assassinato de seres
humanos, em nome de Deus e do amor. Daf a primeira série
de signos falsos: indigenas nao falam, ndo pensam, nio podem
afirmar a sua cultura como oposicdo a cultura judaico-crista,
logo devem ser salvos; proposi¢do 2: a revolucio fundada no
amor, para ser universal, deve acolher a diversidade dos afetos
de todos os povos existentes na face da terra, sendo as regras
desse amor seriam prescritivas ou impositivas. Daqui, a segunda
série de signos falsos: indigenas nio tem sentimento de dor, de
alegria, de tristeza, de amizade, de amor, de fé na natureza, na
existéncia e na forca de sua cosmologia; proposi¢ao 3: se com a
revolugiao burguesa, dois séculos depois da ocupagao do Brasil e
da América, pelos europeus, cabecas de reis serdo guilhotinadas
e novas leis serdo criadas, abolindo, com isso, um antigo regime,
entdo todo e qualquer poder é vazio ou esvaziavel e a criacdo
e aplicagdo da lei exige cultura e pratica politica permanente,
como numa sociedade contra o estado, tipica da civilizacdo
indigena. Fis uma terceira série de signos falsos: a fé derivada
dos signos judaico-cristaos esta acima de qualquer racionalidade
econdémica e juridico-politica; as querelas religiosas acerca
da reforma e contrarreforma estio acima da sistematizacio e
praticas religiosas de matriz indigena, africanas e asiaticas; a
leitura da biblia por homens considerados, por eles mesmos,
inspirados por Deus ¢ isenta de contamina¢io mundana.

A acumulacdo de mais de um milénio de cultura judaico-
cristd no espirito de Pero Vaz de Caminha, o escrivio que
testemunha a ocupagdo das terras indigenas pelo império
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portugués, o tornou cego para nio ver (através de comunidades
indigenas que os receberam com o mais genuino signo da
amizade) os rastros de mais de quarenta milénios de cultura
indigena. Essa acumulacdo judaico-cristd queria, isso sim,
acumular ouro, nao importando os meios utilizados para esse
empreendimento.

Se Jesus de Nazaré e o cristianismo primitivo nos permite,
aqui, formular proposi¢bes para se vislumbrar trés séries de
signos falsos e, com isso, resgatar uma tradi¢ao forte das garras
do comércio da fé e do deus-dinheiro, podemos, agora, conectar
essa tradicdo forte com a tradigdo indigena, acentuando sua
cultura de guerra e enquanto sociedades contra o estado.

Milhées de indigenas brasileiros que ao longo de
milhares de quilémetros do litoral de norte a sul exibiam na
superficie uma civilizacio libertaria, fundada na autonomia das
comunidades, nag¢des e tribos, através de sua arte corporal, da
danca e do ritual antropofagico, como signos de harmonia e
vitalidade cultural, esses povos e na¢oes podiam também através
dos mais diversos signos culturais (o dominio das florestas, a
domesticacdo de animais, o cultivo da lavoura, da caca e da
pesca, e do registro e testemunha de sua historia em ceramicas,
pedras, rochas, cavernas, grutas, entre outros textos produzidos
pelo género humano) demonstrar a profundidade e diversidade
infinita de sua civilizacdo, hoje estimada em quarenta milénios
por estudos arqueolégicos.

Esse livro originario e em movimento que se desenha a
partir dos corpos pintados e sua gestualidade, nos conduzindo
e convidando a mergulhar em milénios de civilizagao indigena
no Brasil, tem a for¢a de se contrapor ao livro dos hebreus, e
com uma diferenca radical: se o livto dos hebreus trata de um
povo peregrino, sem terra, em busca de uma terra prometida,
o livro dos indigenas mostra um povo bem estabelecido em
plena harmonia com a terra e a natureza, ou ainda: se o livro dos
hebreus estabelece uma origem dos tempos, a partir da qual uma
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vontade de narrativa da humanidade se pde em movimento, o
livro dos indigenas esvazia essa origem e assim torna possivel
outras narrativas acerca da humanidade e sua multiplicidade, e
mais: o livro originario dos indigenas tem a poténcia de fazer
emergir uma outra lingua de cultura capaz de promover aos seus
falantes uma completa demolicao da logica genocida judaico
crista.

Assim, em lugar de “salvar essa gente sem fé, nem lei,
nem rei”, o livro originario dos indigenas nio sé testemunha
uma logica criminosa de interacio cultural, fundada na
desqualificacdo do outro e na usurpagio e expropriagao de suas
riquezas em nome de uma divindade, igualmente criminosa,
mas coloca-se como uma referéncia cultural e civilizatéria para
que seja possivel mapear quem seriam os autores dessa suposta
“salvacao”, qual o seu sentido, em que condicGes ela se daria,
quais os efeitos dessa “salvagdo” sobre os povos indigenas.

Além do mapa desses usurpadores, suas institui¢oes
e légica cultural, o livro originario dos indigenas pode ainda
propor uma outra pedagogia, a pedagogia do oprimido, a
pedagogia do desmemoriado, a pedagogia do ventriloquo, a
pedagogia do recalcado, a pedagogia do despejado de sua lingua,
cultura e territério, a pedagogia da arqueologia cultural indigena,
comeg¢ando pela inversdo, ponto por ponto, do sentido de
‘indio’ atribuido pelos colonizadores, bem como pela releitura
e escavacio e/ou construcio do territério semantico desse livro
originario e sua multiplicidade de signos.

Dito isto ou estabelecido as condi¢es de um contraponto
entre o livto dos hebreus e o livro originario dos indigenas,
podemos, aqui, fazer novas proposi¢cées com suas séries de
signos falsos, a saber, proposicio 4: a escrita alfabética, se
retém alguma coisa da cultura de povos e nagdes, nao esgota a
diversidade da expressio humana voltada a afirmacdo da vida
na terra; assim podemos retirar daqui uma nova série de signos
falsos: quarenta milénios de cultura no Brasil, produzida pelos
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povos originarios e autoctones, podem ser apagados pela sua
negacao na logica cultural de colonizadores; nao ha uma cadeia
de heranca genética dos povos indigenas nos corpos de toda a
humanidade; proposi¢ao 5: se o planeta terra, quinhentos anos
depois da ocupacio da América pelo deus-dinheiro, esta sob
ameaga de uma terceira guerra mundial e suas bombas atémicas
e nucleares, entdo: os indigenas estao equivocados ao fazerem
da natureza o sentido da existéncia humana; a cultura simbdlica
que afirma e acompanha essa ameaga planetaria nada tem a ver
com irracionalismos religiosos dominantes; o homem branco
anglo-saxonico, protestante, burgués, rentista, ndo excluiu nem
os povos indigenas, nem os povos africanos e asiaticos, em sua
vontade imperialista e de dominac¢do econdmica e cultural.

Se o livro originario, em movimento, dos povos
indigenas pode, em qualquer tempo e lugar, esvaziar o sentido
de humanidade proposto e praticado pelo homem branco
europeu, catolico, anglo-saxonico, protestante, burgués, rentista,
nesses ultimos quinhentos anos, ¢ com omovimento diaspdrico
das populagbes negras afro-brasileiras e afro-americanas que
a questao do trabalho, isto é, da escravizacio de milhoes de
pessoas ao longo de mais de quatro séculos, faz o problema
passar da economia da existéncia e do massacre das populagoes
origindrias para o da economia politica.

Através dos corpos de homens, mulheres e criangas
negros escravizados e tidos como objetos ou animais semoventes
ou propriedades dos senhores de escravos, ao longo de séculos
na América, podemos, aqui, além de evocar e cenarizar outra
tradigdo forte, a que envolve o povo negro em resisténcia,
construir novas proposi¢oes e outras séries de signos do falso.

Proposic¢io 6: se toda riqueza material existente no Brasil,
do periodo colonial aos nossos dias, derivou, deriva da natureza
e de milhoes de trabalhadores e trabalhadoras escravizado(a)
s, entdo eis aqui uma sexta série de signos do falso: os negros
e negras no Brasil, do século XVI a abolicdo da escravatura,

18



passaram de objeto de fato e de direito do senhor de escravos
a sujeito de seus destinos como cidadaos e cidadas; a economia
politica, como instrumento de pesquisa e¢ de reparacio
econdémica do povo negro do Brasil, é ensinada e praticada
em todas as escolas; os policiais negros, como trabalhadores,
conhecem economia politica concernente a escravizagao e por
isso sdo solidarios a sua raca.

Proposi¢do 7: A justica em relacdo aos povos indigena e
negro, bem como em relagio ao conjunto dos trabalhadores no
Brasil, s6 sera feita com a ocupacdo dos bancos e a apropriacao
da matéria prima, das maquinas e das fabricas por esses sujeitos
de direito. E aqui uma sétima série de signos do falso: o marxismo
classico e contemporaneo, bem como o anarquismo, nio tem
mais ferramentas para contribuir com o debate sobre a questao
da riqueza entre grupos minoritarios; todo o discurso e pratica
politica produzida pelos movimentos negros e pelos negros em
movimento no Brasil prescinde de uma reflexio econémico-
politica, que tenha como palavra-chave ndo apenas a critica
radical da “democracia racial”, mas, também, a necessidade
de reparacdo econOmica de quase quatrocentos anos de
escravizagdo do povo negro; a trama que envolve a interpretacao
do Brasil elaborada por sua elite escravocrata, em parceria com
a burguesia internacional, dificilmente sera desvelada, ou seja,
dificilmente os indios, negros e pobres, que produzem de fato
a riqueza, deixardo de acreditar que corrupto é o Estado e os
politicos, e nunca o mercado de escravos, bancos e bolsas de
valores.

Proposicao 8: o debate racial, empreendido pelo povo
negro no Brasil, é a condi¢ao imprescindivel para se inverter o
sinal de uma sociedade branca ou branqueada racista e criminosa
contra a vida, a distribui¢ido da riqueza e a cidadania cultural do
povo negro, das populagdes indigenas e dos pobres. E daqui, a
oitava série de outros signos do falso: o povo negro, desde sempre
e no cerne de toda a barbarie empreendida pela elite colonial e
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brasileira, foi incapaz de identificar e produzir linhas de fuga,
sem que estas fossem desbaratadas pelo sistema de controle;
assim como nio hd um livro originario dos povos indigenas,
em movimento na sociedade brasileira contemporanea, também
nao ha uma textualidade produzida, urdida, pelo povo negro,
em seu movimento diasporico, capaz de desmontar ou ensinar
desmontar, ponto por ponto, o discurso, a logica e as praticas
racistas em curso no Brasil.

Esses valores da tradicdo do povo negro brasileiro e
afrodiaspoérico vilipendiados, silenciados tanto pela violéncia
epistémica como pelos aparatos de repressao e barbarie, postos
em movimento no Brasil desde a colonizacio portuguesa a
neocolonizagio estadunidense, esses valores, em contraponto,
se distribuem de ponta a ponta no tempo e no espaco como
oxigénio para os pobres, mas devem ser plasmados na forma
de uma lingua revoluciondria, acessivel a todos os viventes e
sobreviventes nas comunidades quilombolas, nos morros, nas
favelas, nos presidios e por toda a sociedade brasileira. A forma
dessa lingua revolucionaria, no espago publico, ou de forma
clandestina, deve se conectar tanto com a forma das linguas
dos povos indigenas na sociedade contra o estado, em tempos
anteriores a ocupa¢ao da América pelos europeus, quanto com
a forma da Comuna de Paris que, em seus 72 dias de existéncia
baniu o exército permanente pelo povo armado, constituiu
assembleias populares a0 mesmo tempo legislativas e executivas,
suprimiu os altos salarios dos servidores do Estado e tornou o
poder (a relagdo entre Hstado, Igreja e Capital) um espaco vazio.

Esses dialogos tedricos e metodolégicos entre os saberes
historiograficos, educacionais e criticos culturais para se pensar
e fazer avancar um olhar sobre a contemporaneidade da Bahia
comega, aqui neste livro, a partir da conferéncia “Los miedos
en la historia: una relectura de la guerra de Canudos” proferida
pelo historiador Jordi Canal Morell (EHESS), em 16 de maio
de 2016 na sala de arte Oswald de Andrade do Programa de
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Critica Cultural, UNEB, em Alagoinhas, em que se p6s em cena
um problema crucial tanto para se fazer uma historia a partir
das margens, do silenciado, dos eventos que se dao nas frestas
da historiografia oficial, quanto para se pensar as condi¢oes de
interpretacao e constru¢do de uma Bahia contemporanea, capaz
de oferecer outros roteiros para a vida estético-politica e cultural.

A releitura da guerra de Canudos, através do medo,
indica nao apenas uma materialidade incontornavel da
existéncia dos sujeitos implicados nesse evento histérico, sem
mistificacGes, mas uma metodologia de trabalho historiografico
para se acompanhar as pegadas de um crime. Quem tinha
medo de Anténio Conselheiro e os seus seguidores? Como se
configurava a economia da coragem de guerrilheiros e lutadores,
indigenas, negros, empobrecidos, que se deslocavam de varios
estados do Brasil para irem construir e viver o Belo Monte?
Quais as estratégias dos poderosos (igreja, exérceito e elites) para
provocarem o medo e O terror nos sujeitos que resistiam e Nos
que assistiam, de perto ou de longe?

Se apesar de Euclides, e sua posicdo a favor da ordem e
do progresso prometidos pelo sistema republicano emergente
num pais de periferia do capitalismo, ¢ possivel, a contrapelo,
interpretar Anténio Conselheiro como um ativista politico que
nao sé inspira e catalisa uma luta coletiva materialista (construir
acudes e igrejas, rogas, criatorios de cabras, feiras solidarias,
recusa ao pagamento de impostos) mas, principalmente, como
um sujeito religioso que esvazia os signos de uma religido
ortodoxa, conservadora e repressora, suspendendo, com isso,
os fantasmas do medo de morrer e dos que compdem o quinto
dos infernos, entdo, ja podemos dizer: s6 o combate insistente
e permanente contra os fantasmas postos em nossas cabegas
pela legiao de covardes armados (com canhdes e com a ma
interpretacao da biblia) teremos condi¢cdes de superar o medo
de lutar pela distribuicao equitativa da riqueza produzida com a
nossa forea fisica, intelectual e espiritual.
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Se o medo da igreja catélica conservadora, do Estado
republicano emergente e das elites escravocratas no Brasil era, e
ainda ¢, do povo unido e consciente de sua forga revolucionaria,
por sua vez, o medo do povo de se unir e de tornar-se consciente
de sua forca revolucionaria ainda é o medo de um fantasma do
deus-dinheiro, vingativo, terrorista, que sempre esteve do lado
dos reis, dos papas, dos generais, do sistema juridico, do sistema
midiatico e, mais recentemente, de grande parte do sistema de
evangelizacio; ou seja, aquele Jesus de Nazaré, como proponente
de uma revolucio e de um estilo de vida fundado no amor ou
mesmo desse estilo de vida praticado pelos cristaos primitivos,
que teriam estabelecido um outro de tipo de contato com os
povos originarios e que aparecem nas prédicas de Antonio
Conselheiro, ¢ um signo decisivo para se esconjurar o medo do
deus-dinheiro e seus cimplices (ou seus inventores) bem como
para se armar o povo empobrecido com todos os signos da sua
riqueza e afirmar a vida na terra, como se fosse uma vida no céu.

No artigo “As batalhas contemporaneas de Canudos”
de Juan Ignacio Azpeitia, doutorando no Programa Literatura
e Cultura do Instituto de Letras da UFBA, a narrativa em Os
Sertoes, bem como a vida real de sertanejos e sertanejas das varias
Canudos, constituem, conforme sua citagao de Jordi Canal, “uma
arvore de historias”, através da qual se possa tomar esse local
como uma poténcia global. Se atualmente ha mais de 7 bilhoes
de seres humanos sobre a terra, dos quais 2/3 se aproximam
da linha da pobreza, e onde 1% detém 90% da riqueza mundial
produzida por esses 2/3, Canudos, bem como a luta por Belo
Monte, é um novo signo do universal, em diferenca.

Esse universal em diferenca encontra sua forma politica
quando o Partido dos Trabalhadores no poder da Republica
Federativa do Brasil entre 2003 ¢ 2015 wvai, através de sua
politica cultural, instituir a cultura como um bem simbolico,
e como tal, com seu direito de articular-se com o universal,
de propor e inventar seus modos de producio, gerar renda e
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distribuir-se em feiras de economia solidaria. Assim, a Canudos
contemporanea, encontra na politica cultural instituida, a partir
de entdo, apoio para retomar sua memoria, mobilizar seus
artistas e produtores culturais num plano decenal de cultura,
articulado em nivelis territorial, estadual e nacional, e, além de se
dar a ver, internacionalmente, como pinturas de Andy Warhol, e
pode empreender uma arqueologia do passado a partir do local.

O Parque de Canudos e o Memorial Antonio Conselheiro,
como equipamentos do Campus Avancado de Canudos —
UNEB, suplementa e toma essa politica cultural como objeto
de uma politica cientifica, com forte impacto nos curticulos
escolares da educacao basica e na oferta de cursos de graduacao,
pos-graduacdo lato sensu e, na iminéncia, de uma parceria
com o Programa de Critica Cultural, UNEB — Alagoinhas,
para instalacio de uma turma de Doutorado. Com isso nem o
Acude de Cocorobd, criado em 1969 pela Ditadura Militar, com
a funcido de afogar a segunda Canudos, iniciado nos anos de
1950 e, finalizado com urgéncia, pelos militares da ditadura de
1964 a 1985, nem o capital parasitario dos rentistas, que rouba
o dinheiro e o investimento publico na coisa publica, impedira
a economia simbodlica e criativa de professores, estudantes,
artistas, cientistas, religiosos populares, movimentos sociais,
agitadores culturais, gestores, entre outros, ativistas, voltadas a
construcao de Canudos como um Belo Monte: um banco de
signos da cultura revolucionaria.

E nessa perspectiva que o pesquisador Claudio Novaes,
do Programa de Pés-graduacio em Estudos Literarios da
UEFS, em seu artigo “O cinema nacional e as experiéncias
contemporaneas de producdo audiovisual na Bahia”, filia-
se a uma interpretacdo da Bahia e do Brasil através do crivo
do nacional popular e explora uma problematica, tendo por
hipétese a disseminacdo da maxima glauberiana de “uma camera
na mio e uma ideia na cabe¢a” como um dispositivo para que
as comunidades populares desmontem os signos da violéncia
colonial e da cultura de massas, através de oficinas audiovisuais,
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bem como redimensionem esses signos de imagem e som, numa
outra sintaxe que dramatizem suas identidades, em diferenca.

Essa cadeia produtiva, de ponta a ponta na Bahia e¢ no
Brasil, teria a poténcia ndo apenas de estimular a substituiciao
do dinheiro de cada um investido em pipocas e em cinemas de
shopping centers, em netflix, entre outros dragdes de assalto
a merreca dos pobres, pela criagio de um fundo popular de
financiamento da produgdo de periferias e de comunidades
rurais, a exemplo das experiéncias em Tiradentes (MG), Pintadas
(Ba), Paulo Afonso (Ba) e Santo Amaro (Ba), mas teria a
poténcia, também, de cagar os fantasmas que procuram destruir
asubjetividade do povo empobrecido e fazé-los urrar, em praca
publica, para o deleite das criangas e de todos os medrosos.

O que ¢ ter uma ideia em e por um cinema de periferia,
com a poténcia de agenciar as tradi¢des fortes e de combater os
signos do falso? O artigo de Novaes, acima mencionado, nos
ensina como € possivel, através do jogo entre a imagem e o som,
cada um de nods se pensando numa relagio entre saber e poder,
assumir-se como uma dobra do mundo e, assim, dramatizar
0 que viu numa forma de som, bem como dramatizar o que
ouviu numa forma de imagem: linhas de fuga para fazer fugir os
fantasmas e reencenar o devir revolucionario nas pessoas.

E com essa pegada, cortante e precisa, que no artigo
“Educacao e juventude: sujeitos, poderes e liberdades no século
XXI”, Janaina de Jesus Santos, pesquisadora do Programa de
P6s-Graduagio em Ensino, Linguagem e Sociedade (PPGELS)
da UNEB — Caetité, articula o pensamento de Anisio Teixeira,
Paulo Freire e Michel Foucault para pensar a escola, ainda, como
um lugar do pensamento, apesar de sua vocacdo disciplinar e
aparelho do estado, em conluio com o capital.

Numa arqueologia sobre o nascimento e fun¢io da escola
e da educaciao no Brasil, Anisio Teixeira a situa no inicio do
periodo colonial, mas com a fungao apenas de educar os filhos de
ricos, isto é uma pequena elite de letrados, clérigos, juristas, entre
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outros. A escola como uma instituicio publica, gratuita, laica e
como direito universal de todos e com a fun¢io de construir
curticulos e conteudos para dar conta de uma interpretacio
do que esta acontecendo no mundo e prospectar o que fazer
em termos cientificos, profissionais, tecnoldgicos, linguisticos
e humanitarios, ¢ uma invencao do final do século XIX (diria,
depois da Comuna de Paris), mas com desenvolvimento e
investimento do Estado absolutamente desigual entre as nacdes.

Se para o educador Anisio Teixeira, a escola ¢ uma
instituicao que além de transmitir cultura entre as geracoes € 0s
povos, forma profissionais para o mercado de trabalho e para
exercer as fungdes publicas; para o educador Paulo Freire, que
concebe a educacio como pratica da liberdade, o ato de educar,
necessariamente, precisa questionar o sentido social da escolas,
suas praticas, sua fun¢ao bancaria e convocar os educandos para
o0 jogo de producio do conhecimento tendo em vista a libertagdo
de educadores e educandos, bem como tendo em vista também a
construcio de uma na¢io em condi¢cdes de combater privilégios,
distribuir riquezas, criar e consolidar a cidadania cultural de seu
povo. Dialogando com Teixeira e Freire, Foucault vai situar a
escola, em sociedades avancadas, com a func¢io de disciplinar,
vigiar e punir e, mais recentemente, em didlogo também com
Gilles Deleuze, a escola vai funcionar como empresa, com seus
gerentes e aparatos de controle, portanto nada de pesquisa ou,
no caso dos paises periféricos, nada de escolas para todos, muito
menos com um curriculo que debata a riqueza produzida, os
modos de producido e os caminhos para que os trabalhadores
e seus filhos assumam o poder politico e cultural. Por isso,
no excelente artigo de Janaina de Jesus Santos, evoca-se o
papel da juventude, principalmente aqueles que, junto com os
trabalhadores, construam uma pauta politica que recoloquem o
problema da escola e da universidade numa sociedade de classes
e com a funcdo de pesquisar e combater o parasitismo dos
capitalistas rentistas. Educac¢do nao é mercadoria.
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Com o artigo “Culturas Escolares na Bahia: reflexdes
contemporaneas a partir das pesquisas dos egressos da UNEB
de Caetité” a pesquisadora e historiadora Luciana Oliveira
Correia, também do Campus de Caetité — UNEB, demonstra
a poténcia que a pesquisa pode ter quando problematiza
as instituicGes escolares, escuta os sujeitos implicados na
pratica educativa e estuda os documentos e acervos. E mais:
indiretamente torna visivel a fun¢do que uma institui¢do como
a ANPUH (Associagdo Nacional de Histéria), e suas sec¢oes
estaduais, unica no Brasil, pode exercer no sentido de estimular
o debate permanente sobre o ensino e a pesquisa em Historia
envolvendo, nesse extraordinario trabalho politico-cientifico,
pesquisadores docentes e discentes, além dos egressos que atual
na escola basica.

Inspirado nesse trabalho politico-cientifico da ANPUH
e no da ANPOF (Associacio Nacional de Pos-Graduagio em
Filosofia) que, no caso desta dltima, tem em seus congressos
nacionais um espago para ouvir os docentes que apenas atuam
no Ensino Fundamental e Médio, propusemos ao congresso
intermediario da ANPOLL (Associacio Nacional de Pos-
Graduacio em Letras e Linguistica), em junho de 2019, em
Maringa — Parana e no Férum de Coordenadores de Programas
de Estudos Linguisticos e Estudos Literarios do Nordeste,
que nossa comunidade cientifica discuta a possibilidade
de se instituir, também, as Se¢oes HEstaduais da ANPOLL,
com funcoes semelhantes as da ANPUH e acrescentando a
participagdo dos profissionais de Lingua Portuguesa, Literatura,
Redacgdo e Linguas Estrangeiras, que apenas atuam na escola
basica. A exemplo dos resultados que os pesquisadores discentes
orientados por Luciana Correia, aqui tematizados, apresentaram
em seus Trabalhos de Conclusio de Curso de graduagio em
Histéria, imaginemos a poténcia de uma ANPOLL estadual
estimulando e acolhendo pesquisadores docentes e discentes,
bem como os egressos de Letras, ao abrirmos outras
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problematicas envolvendo o campo linguistico e o campo
literario ndo s nas praticas educativas no interior da escola
basica, ao longo da hist6ria no Brasil, mas como prospec¢oes
para uma educagio linguistico-literaria realmente emancipadora
e, ndo apenas, com a funcio prescritiva de se formar para o uso
e ensino da norma culta e fazer da literatura auto ajuda para os
farrapos produzidos pelo sistema.

Ampliando e diversificando as questoes linguistico-
literarias e suas interfaces com as ciéncias humanas, além de
pondo essas questoes no interior do sistema escolar, os artigos
“Arquivos, literatura de autoria feminina e politicas publicas na
Bahia” e “Livro didatico do TOPA: estratégias de leitura”, o
primeiro produzido pela pesquisadora Jailma dos Santos Pedreira
Moreira e o segundo pelas pesquisadoras docente e discente,
respectivamente, Aurea da Silva Pereira e Edlene Felicidade
dos Santos, as trés do Programa de Pés-Graduacio em Critica
Cultural, temos aqui duas questdes chave: o anarquivamento da
producdo de autoria feminina e o controle da alfabetizacao de
adultos pelo livro didatico de um programa de governo que quer
que a legido de analfabetos da Bahia e do Brasil aprendam a ler

€ a escrevetr.

Em “Arquivos, literatura de autoria feminina e politicas
publicas na Bahia”, embora as mulheres, sob o jugo cerrado
do sistema patriarcal de todos os tempos e lugares, tenham
produzido com suas vidas e com sua existéncia um texto de
luta contra a violéncia doméstica, na tribo, na senzala, na casa
grande, ¢ em todos os ambientes onde reina o machismo
e a cultura do estupro, e inserido a pauta dessa produgio no
texto das mulheres que também sio escritoras profissionais,
pesquisadoras universitarias, ativistas, feministas, ainda assim, ¢
raro encontrar livros sobre essa tematica em bibliotecas escolates
e comunitarias, muito menos serem temas para programas de
estudos multidisciplinares no ambito do Ensino Fundamental e
M¢édio. Assim, uma pergunta se impde: qual o papel das mulheres
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na educacio do Brasil, em todos os niveis ¢ dominios? Como
distinguir a pratica educativa realizada por mulheres tendo
como um crivo dessa pratica a cultura do trabalho emancipativo
e cidadao e ndo apenas a reproducao do papel de maes ou babas
na sala de aula? Por que aqueles monstros da idade média estao
retornando com toda a for¢a, mesmo com o apoio de mulheres,
na condenagio e extingao dos estudos de género na escola?

Por isso que, através do outro artigo “Livro didatico
do TOPA: estratégias de leitura”, o sistema escolar, mesmo
durante o governo do Partido dos Trabalhadores na Bahia e
no Brasil, precisa prescrever e controlar a leitura. Indigenas,
negros, mulheres, embora pautem questdes decisivas e
histéricas, o sistema politico, controlado pelo capital, agora o
capital improdutivo e parasitario, sempre tenta impor normas,
curticulos, vigilancias, sistema de organizac¢ao, de classificacio,
de avaliacio que, além de impedir a entrada desses sujeitos nos
diferentes niveis de escolarizacido, institui a meritocracia como
um crivo de classe, ou seja, apenas os filhos da elite e da classe
média alta podem alcangar o topo da educac¢io e dos aparatos

de poder.

Posicionando contra essas prescri¢oes e controle da leitura
num programa de politica educacional que se intitula Todos pela
Alfabetizac¢do, o artigo, acima mencionado, mobiliza uma série
de estratégias, comecando por desmontar o sentido de um livro
didatico que nio considera as especificidades do local onde se
encontram os alfabetizandos, nem a acumula¢io cultural como
um ponto de partida para o ato de conhecer e atribuir sentidos
a partir de um texto. O artigo denuncia e desmonta, também, a
confusao da politica de alfabetizacio e do livro didatico adotado
em relacio a noc¢do e pratica de letramento e alfabetizacao.
E possivel distinguir, sim, que pessoas, comunidades e tribos
podem ter letramento libertario e de resisténcia, mas nao serem
alfabetizadas; que pessoas alfabetizadas, mesmo no mais alto
nivel, podem ser analfabetas politicas; mas o que nao pode passar
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despercebido ¢ uma politica de alfabetizacio que ja pressupoe
um adulto analfabeto como um leitor de textos escritos ou que
desqualifica o analfabeto que ja dispoe de um extraordinario e
qualificado letramento.

O artigo “Livro didatico do TOPA: estratégias de leitura”,
aqui neste livro, e sob octivo das tradi¢oes fortes, sua poténcia de
criagdo, resisténcia e combate aos signos do falso, nos estimula
a propor, também, outras estratégias de leitura, tratando-se de
jovens e adultos, a saber:

a) identificar na turma o campo de trabalho de cada um
ou se desempregado o quer fazer; b) se totalmente analfabeta,
a turma, criar condi¢oes para que todos falem dos signos que
compdem seu universo de trabalho (o vaqueiro, do gado, das
fazendas, da riqueza do patrdo, de sua miséria; o pedreiro,
do processo de construcdo de uma casa, e assim por diante),
solicitando a cada um que reuna recortes de revista, de
documentos, de plantas de construcdo, entre outros signos que
compdem o mundo do trabalho; ¢) a partir do nome préprio
de cada um, organizar um sistema silabico de escrita e de leitura,
semelhante ao promovido por Paulo Freire em seus circulos de
cultura e daf produzir todo tipo de pequenos textos, ligando
seu nome ao seu mundo de trabalho; d) oferecer um diploma
de notoério ou mestre do saber, especifico para cada drea de
trabalho, além de debater a necessidade de orientacido para o
trabalho sindical, cooperativo e politico, para que seja possivel
incluir o seu diploma de mestre de saber como instrumento
de valorizagao de seu trabalho, bem como com seus colegas
de profissio montar pequenas empresas ou cooperativas de
construcio civil ou de trabalhado doméstico ou de trabalho na
agricultura, entre outras atividades.

No dltimo capitulo, intitulado “Mulheres de Axé:
memorias e resisténcias”, a pesquisadora Ana Rita Santiago, da
UFRB, e do corpo permanente do Programa de Pés-Graduacao
em Critica Cultural, além de tematizar as tradicoes afro-
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brasileiras suas formas de criacio e de resisténcia sob o ctivo
das mulheres de axé, nos incita a pensar como essas mulheres
expOem os signos do falso produzidos pela logica dos sistemas
religiosos articulados ao capital e sua cultura de depredagio e
violéncia.

As memorias dessa mulheres de axé remontam ao cuidado
de si e do outro, filho ou irmao e irma negros, desde o periodo
colonial e sio decisivas para se compreender e interpretar o
processo de luta que culmina na aboli¢ao da escravatura, e além:
que culmina na constru¢ao da consciéncia negra e sua luta por
reparagdo econdmica e simbolica, encampada pela Fundagio
Palmares, entre outros movimentos sociais e estéticos negros
no Brasil. E no interior dos terreiros, em especial naqueles
que deram origem a essa multiplicidade, a exemplo do Terreiro
da Casa Branca, fundado no século XVIII, que uma memoria
ancestral se organiza e se preserva, dando forma a linguagem dos
deuses africanos e afro-brasileiros e praticando, acolhendo os
acontecimentos religiosos e espirituais do povo negro, irmanado
a0 povo brasileiro e ao de todo o mundo.

Assim, a contemporaneidade da Bahia, pensada a partir
dos crivos dessas tradicOes fortes e seu combate aos signos
do falso, exige, aqui, as seguintes condigdes epistemologicas
e estético-politicas: a) retomar o signo do ouro, falso, que se
transformou em dinheiro e, mais recentemente, em moeda
digital, acumulada através da dizimagao de civilizagoes inteiras,
em nome do amor e da promessa de salvagdo do deus-dinheiro;
b) incluir esse signo do ouro, isto dalogica capitalista, sobretudo
a do capitalismo improdutivo e parasitirio, em programas de
disciplinas da educac¢io basica aos estudos avan¢ados de pOs-
graduagdo, para que seja possivel, desde cedo, se mapear o
capitalismo e sua logica cultural, de exploragao, exterminio e
barbarie;

¢) desmontar o sistema curricular imposto pelo estado,
em conluio com o capital, e propor um outro fundado na
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légica da reparagio linguistica, cultural, econoémica e territorial
dos povos indigenas, negros e de todos os empobrecidos do
Brasil, em todas as 4reas do conhecimento, com isso, colocando
a educacio no centro da revolucio politica e cultural; d) demolir
todos os fantasmas que povoam a cabega das pessoas, inculcados
pelo sistema religioso dominante, através de um programa de
extensiao nos bairros de todas as cidades da Bahia e do Brasil
em que estudantes e professores, pais de alunos, artistas,
associacOes de moradores, sindicatos, partidos de esquerda,
movimentos sociais, discutam, debatam o papel dessas religides
na acumulag¢io e nos crimes do capitalismo. Sem essa condi¢ao
de possibilidade, coletivamente construida e no espaco publico,
qualquer fake news sobre o “marxismo cultural” pode ter a forca
de nos confundir, nos anular, nos tornar um farrapo humano,
tais como os integrantes desse 1% que detém 90% da riqueza,
relegando a miséria 2/3 da humanidade.

Que os leitores e leitoras possam se alimentar,
criticamente, de todos os textos aqui reunidos nessa coletanea, e
se organizarem em coletivos a favor da construcio da cidadania
cultural na Bahia e no Brasil.

Osmar Moreira dos Santos
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